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ارائه‌ی سازوکار اجرایی «تحلیل فهرستی» به همراه پیاده‌سازی بر نمونه‌ها! 
سیدرضا شیرازی" 
حکیده 


یکی از روش‌های نوین ارزیابی حدیث, تحلیل فهرستی است. عرضه نشدن 
سازوکار اجرای این روش یکی از کاستی‌های آن در جهعت گشودن راه خود به 
مجامع علمی و همگانی شدن است. در این مقاله پس از تبیین کلی تحلیل 
فهرستی» سازوکار اجرای آن ارانه شده و برای ارزیابی دو روایت به کار گرفته 
می‌شود. سازوکار ارانه شده از لحاظ جمع‌آوری اطلاعات به روش کتابخانه‌ای 
واز لحاظ ماهیت. توصیفی-تحلیلی است. این سازوکار از استخراج نمونه‌های 
عینی تحلیل‌ه ای فهرستی از درس‌های خارج آیت‌الله مددی و فراتحلیل آن‌ها 
حاصل گردیده است. تحلیل فهرستی نوعی موردکاوی تاریبخی حدیث با رویکرد 
واقع‌گرایانه است که با بومی‌سازی تکنیک‌های روش‌ه ای ارزیابی دیگر از آن‌ها 
بهره می‌برد. در ایین روش مرحله اول ارزیابی بررسی رجالی و فهرستی است. در 
صورتی که روایت دارای اعتبار رحالی و فهرستی باشد. مضمون روایت در سه 
مرحله تاریخی: فضای صدور. واکنش اهل بیت (ع) و مرحله‌ی انتقال به فتوا 
پیگیری می‌گردد. 

کلیدواژه‌ها 
سازوکار احرایی» ارزیابی حدیث. تحلیل فهرستی, واقفیه. فضای صدور. 

نوع مقاله: پژوهشی 

این مقانه زرم پوزهتی تعلیل قهزمدشن) چیستی»مباتی: متازوکاز رایس (با تا کید یر تبوفهاق 

فقهی و اصولی) استخراج شده است. 


۲ استادیار پژوهشکده علوه م اسلامی رضوی. 1۳. ]15120016-1 ۵) 1۲221ورو 
تاریخ دریافت: ۱۴۰۰/۰۶/۰۷ تاریخ پذیرش: ۱۴۰۰/۰۹/۱۵ 


ناشر: دانشگاه بین المللی امام خمینی (ره) 9 


مطالعات فهم حدیث. سال نهم» شماره اول (پیاپی ۱۷) بپاییز و زمستان ۱4۰۱ صص ۲۹-۹ 


مطالعات فهم حدیث. سال نهم» شماره اول (پیاپی ۰6۱۷ پاییز و زمستان ۱۰۱ 


۱۰ 


۱ طرح مسأله 
سیداحمد مددی ابتکار شده است. بیش از یک دهه درباره‌ی این روش بحث‌های 
نظری شده است. ایین روش در گشودن راه خود به مجامع علمی و همگانی شدن به 
کارگیری آن. با کمبودهایی مواحه است. یکی از این کمبودها ناشناخته بودن سازوکار 
بای د قابلیست آمسوژش وبه‌کارگیری توسط دیگران را داشته باشد. تحلیل فهرستی برای 
حدیث مورد مقایسه قرار گیرد و کارشناسان آن‌ها را بررسی و نقد کنند. اگرحه استاد 
مددی بیش از دو دهه از این روش در ارزیابی احادیث در ضمن درس‌های خارج فقه و 
اصول خود بهره برده‌اند» اما متاسفانه سازوکار احرایی برای آن به قلم ایشان ارانفه 
نشده است. بلکه» هنوز احادیشی که آیت‌الله مددی بدین روش در خلال درس‌های 
خارج فقه و اصول ارزیابی نموده‌اند به صسورت نگاشته‌های علمی به مجامع 
پژوهشی ارانه نشده است. 
سازوکار اجرای آن ارانه شده و برای ارزیاببی دو روایت به کار گرفته می‌شود. سازوکار 
ارانه شده از استخراج پرمشقت! نمونه‌ه ای عینی تحلیل‌های فهرستی از درس‌همای 
خارج آیت‌الله مددی و فراتحلیل آن‌ها حاصل گردیده است. بدیهعی است که 
درس‌های فقه و اصول اهداف خاص خود را دارند و روش ارزیابی حدیث در آن درس‌ها 
متناستب باآن اهمداف است. به همین خاطر گاهمی ارزیابی روایت نیمه‌کاره می‌ماند 
پر می‌گردد. از ایسن‌رووبه جهت یک‌نواختی سازوکار ارانه شده برای نمونه‌همای 
متعدد اضافه بر استناد به سخنان مبدع روش؛ در روش احرا شده در آن دروس بر دو 
روایت تغییراتتی داده شده و خلأهایی که از بعضی حهات در ارزیابی حدیث وحود 
داشت توسط نگارن ده پر گردید. 

اولین نگاشته‌های علمی نسبت به تحلیل فهرستی به سال ۱۳۸۵ باه گنود 


۱. به دلایل متعصدد مانند پراکندگی و تکرار مطالب. اختلاط با موضوعات مختلف دیگر (احتهادی» 


با: عمادی حاثری» ۱۳۸۸ ۷۷). 


(«شیرازی و ملکی, ۱۴۰۱ش: پیشینه). اماتنهانوشته‌ای که تلاشی در حهعت ارانه 
سازوکاری برای تحلیل فهرستی برآم ده است در سال ۱۳۹۷ انتشار یافت (میرزایی» 
۷ سش). در فصل سوم کتابچه‌ی «بررسی روایات به روش فهرستی» برای اجرای 
بررسی فهرستی ٩‏ مرحله ذکر گردیده شده است. مشکل این نگاشته عدم برداشت 
صحیح از تحلیل فهرستی است (شیرازی و ملکی» ۱۴۰۱ش: برداشت دوم). برخی از 
شاگردان استاد مددی تلاش نموده‌ان د در آثار خود روش تحلیل فهرستی را به‌کار 
گیرند و روایات را بدین روش ارزیابی کنند (خدامیان آرانی؛ ۱۴۳۲ق؛ همو ۱۴۳۰ق 
اه انم افسار اوه ینم یسم کهیا ترش ففی سایق در برداشت اصحیح اشتراک 
دارند» در آنهاروشی برای احرای تحلیل فهرستی ارائه نشده است. 


۲ تحلیل فهرستی 
تحلیل فهرستی روشی برای ارزیابی حدیث است که بر اساس تجمیع شواهد و 
تجزیه و تحلیل آن‌ه او نتیجه‌گیری نسبت به اعتبار روایت است. تحلیل فهرستی 
روشی پویاست و با گذشت زمان زوایای خود را کامل می‌کند. در این روش ارزیابی» 
پژوهشگر در ضمن این که نتایج پژوهشی که بدان مشغول است را معلوم می‌کند» 
روش خود را تکمیل و اصلاح می‌کند. در حقیقت. نتایج حدید بر کل نتیجه‌های 
پژوهش‌ه ای سابق سایه می‌افنکند و آن‌هارا تایید یا تصحیح و حتی در مواردی 
اشتباه آن‌ها را ثابت می‌کند. هسته‌ی اولیه تحلیل فهرستی بر مجموعه فرضیه‌هایی 
استوار گشته و پس از انجام هر پژوهشی آن فرضیه‌ها تأیید شده و تبدیل به نظریه 
می‌شوند یا تکمیل یا اصلاح می‌شوند. فرضیه‌هایی مانند: اکشر تراث حدیشی 
موجود شیعه به اواخر قرن اول و نیمه اول قرن دوم برمی‌گردد. شیعیان امامی چون 
اعتقاد به امام معصوم داشتند. با عرضهی روایات گفتاری و نوشتاری به ایشان 
احادیث را ارزیاببی می‌کردند. اساس فهرست نزد شیعه» در قم و اساس رال آنان 
در کش و سمرقند تشکیل شده است. بیشتر آن‌چه که در فهرست نجاشی و طوسی 
موحود است اخذ شده از فهرست‌های قبل از آن‌هاست که در قم موجود بوده است 
(خدامیان آرانی؛ ۱۳۸۹ش) ۱: ۴۲-۳۸). 

اطلاعات رجالی موجود در رجال کشی اخذ شده از امشال نصربن‌صباح» 
خاش »ضرف هت فاریانی اس (مان سانش ۱ ۲۸۱۳۹ )ور 


استن رشن در آداشته یات ود دانسا به فرضبهغ ای خود می‌افرانسد وآن‌شارا سکن 


ارائه‌ی سازوکار احرایی «فهرستی» به همراه پیاده‌سازی بر نمونه‌ها 


مطالعات فهم حدیث. سال نهم» شماره اول (پیاپی ۰6۱۷ پاییز و زمستان ۱۰۱ 


و اصلاح می‌کند. این روش به مثابهی نرم‌افسزاری متن‌بازا اسست که هسته‌ی اولیه 
آن توسط آیت‌الله مددی ساخته شده است و تا کنون توسط ایشان توسعه داده شده 
است. 

تحلیل فهرستی از روش‌های ارزیابی قبل از خود بهره بسرده و بدان‌ها وامدار 
است و البتسه این بهره‌گیری‌ها بر اساس مبانی تحلیل فهرستی است. در این 
روشء حدیث اعتباری ماورای عالم واقع ندارد که این روش آن را کشف نماید. بلکه 
اعتبار روایست به اندازه‌ی وشوق به کاشفیت روایت از واقع است. در فرآیند تحلیل 
فهرستی اعتبار حدیث (واقع‌نمایسی) دست‌خوش تغییر قسرار می‌گیسرد. در فرآیند 
اجرای تحلیل فهرستی درجه‌ی اعتبار حدیث به صورت پیوسته" افزاییش یا کاهمش 
می‌یابد. اعتبارسنجی احادیث دیگر مرتبط با حدیث مورد ارزیابی بر اعتبار آن 
حدیث تأثیر گذاشته و آن را تغییر می‌دهد. از ایسن رو خروجی ارزیابی روایست به 
روش تحلیل فهرستی با خروجی روش ارزیابی رجالی مرسوم تقاوت دارد. در روش 
رحالی مرسوم در نهایست. روایت به یکی از اوصاف صحیحء حسن. موق و ضعیف 
متصف می‌شود. اما در تحلیل فهرستی قبول روایت یارد آن به حسب قرانن بیشتر 
یاکمتر می‌شود. 

تحلیل فهرستی شباهت زیادی با م وردکاوی" دارد. موردکاوی عبارت است از 
گزارش تفصیلی وبادقت یک موردکاو که دربرگیرن ده حقایق پیرامونی مورد است. 
موردکاوی [بخوانید: تحلیل فهرستی] بررسی نظام‌یافته یک رویداد [بخوانید: یک 
حدیث ]یا مجموعه‌ای از رویداده ای [بخوانید: احادیث] مرتبط به همم با هدف 
تشریح و تبیین پدیده‌ای خاص [بخوانید: مضمون حدیث] است. در موردکاوی بر 
موضوعی [بخوانید: حدیشی] خاص تمرکز می‌شسود. بر روابط و فرآینده ای پیرامون 
آن موضوع تأکید می‌شود. روابط و فرآیندها در درون محیط اجتماعی؛ در هم تنیله و 
مرتبط به هم هستند. برای درک یک موضوع» ضرورت دارد سایر چیزها نیز بررسی 
شوند. از این رو پدیده‌ه ای مورد مطالعه باید به عنوان یک مجموعه و کل نگریسته 
شوند و نه عوامل منفک از یکدیگر (مقیمی» ۱۳۸۶ش» ۷۷). 


۱. 006 ۵۸ 
۲ 
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در تحلیل فهرستی از روش تاربخی بهره‌ی فراوان برده می‌شود. در این روش تحلیل‌گر 
را باید وقایع ن_گاری در نظر گرفت که به جای مسافرت در مکان, فاصله زمان 
را طی می‌کند و باابزاره ای مدرن» به نقد و تحلیل چیزی می‌پردازد که از ورای 
حجاب زمان؛ آن را می‌بیند. در این روش شناخت تاریخی به معن‌ای گذشته‌شناسی 
است (فرام رز قراملکی» ۱۳۸۷ش» ۲۶۹). تحلیل فهرستی به دنب‌ال واقع‌نمایی حدیث 
اعتبارسنجیگونه است. از این‌رو در تحلیل فهرستی تلاش و کوشش بر کم کردن 
رجوع بسه تعید است (مسددی» ۱۳۹۳ ۳۵۴ ۰۳۶۲ ۰۳۶۵ ۴۰۱). بنابسر رویکرد 
واقع‌گرا معیار خاصی از جانب شارع ارانه نشده است که مکلفان بدان متعتد 
شده باشند. بلکه ملاک رسیدن به واقع است. 

رویکرد واقع‌گرایی در ارزیاببی حدیث به هدف تعیین وظیفه‌ی شرعی است. از 
این‌رو مقدار عمده‌ی ارزیابی باید متکی به شواهد و قرائن باشد. اگرچه در نهاییت 
مقسدار انداکی از آن به خبرویّست ارزیساب حدیسث بازمی‌گردد. در تحلیل فهرستی هر 
فرضیهای که بتوان د تصویری منسجم‌تر ارانه کند و شواهد بیشتری در تأیید آن 
تصویر فراهم آورد. معتبرتر خواهد بود. 

مهمترین مبنای تصدیقی در تحلیل فهرستی این است که در شیعه نوشستار بستر 
عم ده نقل و انتقال حدیث است («سرخنی» ۱۳۹۴ش. بخضش ۰۲ ۴۸). از این‌روست 
که نگاه توصیفی دانشمندان رجالی تنهعابه سوی راویان صاحب کتاب معط وف 
بوده است (حسینی شیرازی» ۱۳۹۷ش» ۱۹۶). بنابراین» در ارزیابسی حدیث باید 
سازوکارهای اعتبار نوشتار پیاده شود و ابزاره‌ای متناسب با آن به کار گرفته شود. 
اگرچه سند روایت و طریق به کتاب ظاه را یکسان هستند و از سلسله‌ای از اسامی 
تشکیل شد‌اند. اما ماهیت هر کدام متفاوت است. مرک ز ثقل بحث از طریسق 
به کتاب. اعتبار اصل کتاب و نوشتارهای واسعطه‌ای است که از کاب رونوشت 
کرده‌اند و کیفیت تعامل باروایت رونوشت شده در فضای صدور و انتقال رواییت 
است. یکی دیگر از مبانی تحلیل فهرستی اعتقاد به وجود قراننی و شواهدی است 
که در نزد رحالیان و فهرست‌نویسان و حدیث‌شناسان گذشته بوده است. اگرجه بسه 
علت گذر زمان» شواهد اولیه کم‌رنگ شده (مددی» ۱۳۹۳ش» ۱: ۳۵۵) اما از بین 
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۳ سازوکار اجرایی تخلیل فهرستی 
در ابتدا بدین نکته دقت داده می‌شود که : از آن‌حایی که این سازوکار مستخرج از 
ارزیابی‌های استاد مددی بر احادیث مرتبط با مباحث فقهی و اصولی است. پس‌زمینه‌ی 
فقهی و اصولی در آن اثر دارد. برای تعمیم سازوکار به احادیث کلامی» اخلاقی و ... 
نبازمند اصلاح است. 

اولین مرحله‌ی تحلیل فهرستی» بررسی رجالی و فهرستی آن است. در صورتی که 
بی‌اعتباری روایت در این مرحله از هر دو حیث ثابت گردد مراحل بعدی معمولاًپیگیری 
نمی‌گردد. هدف در این مرحله. حستجوی عدم شذوذ و طرد روایت در «زمان نقل به 
حال» و همچنین حستجوی اعتبار مصدری روایت است. مراد از «زمان نقل به حال»» 
زمان اولین نوشتاری است که روایت را به زمان معاصر نقل نموده است. به عنوان مثال 
در صورتی که روایت را فقط ابن ادریس (م۹۵هق) در مستطرفات سراثر نقل کرده و در 
جوامع حدیثی قبل از او نیامده است. این زمان» همان محدوده‌ی زمان تألیف مستطرفات 
است. به همین صورت در صورتی که کلینی روایت را در کافی نقل نموده و نتوان نقل 
روایت را در مجامع حدیثی قبل از او دنبال کرد این زمان حدود تألیف کافی است. زمان 
نقل به حال» می‌تواند قبل از کلینی باشد. یعنی حدود زمانی باشد که مثلا حسین بن 
سعید کتاب خود را تألیف کرده است. برخی برای این مرحله زیرمرحله‌هایی پيشنهاد 
کرده‌اند (میرزایی؛ ۱۳۹۷ش» ف سوم: مراحل بررسی فهرستی). بررسی و نقد و تکمیل 
این پيشنهاد اگر چه ضرور است اما از حوصله این مقاله خارج است. 

اما در صورت اعتبار رجالی و فهرستی روایت. مرحله «بررسی فضای صدور» مورد 
حستجو قرار می‌گیرد. توضیح اين‌که از آن‌جایی که محتوای روایت در خلا شکل نگرفته 
و باید حادثه‌ای رخ داده باشد که منجر به گفتمان در باب آن شده است. ابتدا فنضای 
صدور مسأله در اسلام مورد بررسی قرار می‌گیرد. یعنی زوایای دینی و مطرح شله در 
میان عموم مسلمانان پیگیری می‌شود و گفتمان‌ه ای اولیه و موضع‌گیره ای مذاهب فقهی 
و حریان‌های درون‌مذهبی در نسل‌های بعدی کشف شود. بدیین جهت که اختلاف در 
زمان پیامبر (ص) کم بوده و بیشتر اختلافات از عهد صحابه شروع می‌شود معمولا 
دوره‌ی صحابه واکاوی می‌شود. البته بسیاری از موضوع‌ها در دوره‌ی تابعین یا از عصر فقها 
شروع شده است که این امر وابسته به مدارک در دسترس است. نسبت به روایات اهمل 
سنت معمولا با ایین روند مواحه می‌شویم: ابتدا صحابه نظرشان چه بوده است؟ سپس 
در دوره‌ی تابعان چه سخنانی رذوبدل شده است؟ در دوره‌ی بعد فقهایی چون ابوحنیفه» 


مالک و شافعی و ... جه واکنشی در زمان خود داشته‌اند؟ ایین موارد مربوط به قرن اول 
ودوم است. از قرن سوم محدئان امل سنت چون بخاری» مسلم و نسائی و ... به نقد 
حدیث روی آورده و دوره‌ی محدثان شکل گرفته است. به طور خلاصه نسبت به روایات در 
اهل سنت باید گفت: نقل متن حدیث در قرن اول بوده. در قرن دوم ذکر مستند بدان‌ها 
اضافه شده و در قرن سوم تنقیح.» تصحیح, دسته‌بندی و ارزیاببی مستندات قرن دوم انجام 
شله است. 

نتایج حاصل شده در این مرحله جنبهی تصوری دارد. یعنی صحت و سقم قول 
صحابی و استدلال‌های او مورد نظر نیست. در ایین مرحله هدف یافتن منشأً پیدایش 
مسأله و ریشه‌های آن است (مددی. خارج فقه ۲۷ مهر ۱۳۹۲ش). از این‌رو در این 
مرحله تمام مدارک - تاریخی» حدیشی» تفسیری و ... < که مرتبط با موضوع روایت است 
با دامنه‌ی حداکشری جستجوو جمع‌آوری می‌شود. در این مرحله» بررسی احادیث اغلب 
بر تراث اهل سنت است. همان‌طوری که در جرم و جنایات» انگیزه‌ی جنایت‌کارها غالبا 
یکی از اغراض پولی» مسائل جنسی و ناموسی و قدرت (خشم وغضب) است در اغلب 
رخداده ای تاریخی: حادثه‌ای سیاسی» بحثی عقیدتی یا مساأله دینی (عبادی) منجر به 
گفتمان شده است. یافتن آن حادثه» بحث یا مسأله کمک شایانی به فرآیند ارزیابی 
می‌کند. وقتی گفتمان درباره‌ی موضوع روایت کم باشد مشخص می‌شود که با چنین 
حادثه رخ نداده یا اگر چیزی وجود داشته چون چندان جدی گرفته نشده و نتوانسته خود 
را نشان دهد توسط اندیشمندان بعدی حذف شده است. از این رو نبود گفتمان راجع به 
موضوع حدیث برابر کاهش اعتبار حدیث است. 

در مرحله‌ی «موضع امامان (ع)». کنش امامان (ع) قو برای: فصای علمسی نگیرغخ 
می‌شود. به شکل طبیعی, دامن»ی حستجو از امیرالمژمنین (ع) و مجموعه‌ی نوشتاری 
منسوب به ایشان شروع شده و بعد از آن» شامل مجموعه‌هایی که از ائمه بعدی و شاگردان 
آنان رسیده تا برخی مسانئل که در توقیعات امام زمان (عج) وجود دارده می‌باشد. یعنی 
تمام روایاتتی که با موضوع روایت مورد ارزیابی مرتبط است جمع‌آوری و مورد کنکاش 
قرار داده می‌شود. در نتیجه گرایش‌ه ای مختلف راجع به مسأله احصا می‌شود. این 
که کدام جریان با مذهب چه نظر و گرایش راجع به مسأله دارد واکاوی می‌شود. در 
ایین مرحله علاوه بر مباحث تصوری جنبه‌های تصدیقی» محل بحث می‌باشد. یعنی 
محموعه‌های نوشتاری در دسترس چیست و از آن‌ها کدامیک قابل اعتماد است؟ (مددی» 
خارج فقه ۱۳۹۲/۷/۲۷). 
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اگر رخدادی که منجر به پرسش گردیده در قرن ۲ و ۲ و مخصوصا قرن اول باشد. «در 
عصر حاضر تنها طریق اطلاع از گفتمان‌ها و موضع‌گیری‌ه ا گزارش‌هایی است که در 
قالب روایات به مارسیده است و به ندرت در تألیفات محدود مربوط به آن سده‌ها 
برحای مانده است. وجود دارد. در این روایات. غالبا احکام و فتاوای فقهی به ائمه‌ی 
اطهار (ع) یا پیامبر (ص) ارجاع می‌گردند. از این‌رو روایات فقهی نمی‌توانند به طور 
مستقیم بیان کننده‌ی نظرها و نشان‌دهنده‌ی گرایش‌ه ای راویان تلقی گردند. امابااین 
حال؛ در مسائلی که در روایات منقول از ائمه ع( اختلاف احادیث دیده می‌شود گزینش 
راویان که گاه خود فقیهانی نامدارند. نباید فقط یک اتفاق در نظر گرفته شود بلکه همین 
گزینش‌ها به عنوان منبعی برای مطالعه گرایش‌های راویان به کار می‌آید. گرایشی که به 
صورت پنهان در گزینش راویان بازتاب یافته است» (پاکتچی» ۱۳۷۵ش» ۱۲). 

در مراحل بعدی موضوع روایت در «انتقال از حدیث به فتوا» و «فقه مآشور» پیگیری 
می‌شود که از سال‌های ۲۵۰ تا ۴۵۰ است. در این مراحل نحوه برخورد اندیشمندان با 
موضوع. قرینه‌ای بر اعتبار روایت است. مهمترین مصدر فقهی که قبل از کتب اربعه‌ی 
حدیثی تدوین شده. فقه الرضا(ع) است. مقنع و هداية صدوق مقنعه مفید و نهایه 
طوسی و ... در فقه مآثور جای دارند. ریشه‌ی این کتاب‌ها روایات است اما شکل فتوا 


به آن داده شده است. 


۴. ارزیابی روایت خمس در هدیه 

روایتی در موضوع خمس در هدیه وجود دارد که برخی فقها سند آن را اصحیح 
دانسهه‌اند (خونی» ۱۴۱۸ق» ۲۵: ۲۱۳) و برضی دیگر آن را قبول کرده‌اند (انصاری» 
بن محبوب انتخاب کرده است. این روایت را آورده است: «و منءذلك ما استطرفناة 
منکتساب تسوادر المْصَشف تصنیف مُحش بسن عَلسي بسن محسوب الاشسهري 
الجَومٌري القمي و هُذا الکتساب کا بحط شبن آبي عفر الطويسي رجف الله 
مُصَتف کتساب النهاية زج الل فقس هه الأحادیت من خطه من الکتساب 
المُشار الیسه» (ابن‌ادریس» ۰ ۳« ۰۱ ۶۰ میس ی آوزد: مدب هلا عَن 
سي میم اکذا] عن ان بسن نان عن آبي بصیر عن آسي عبد له م) قال 
تست یه في الرجل بهدي له مَولاه و العتقط بو هی بل آلفي یزهم أقل آو 
ََْرٌ هل علبْه فیها لش نکب (ع) اقس ی لت (همان ۶۰۶). 


عبرتایی (نحاشی. ۱۳۶۵ش. ۸۳) و او به نوبه‌ی خود از کتاب نوادر ابن ابی‌عمیر (همان؛ 
۳۳۷ رونوشت کرده است. 


۱-۴. بررسی رجالی 
مواحه هستند. اگرچه ابن‌ادریس در فقه دارای دقت‌نظر است اما از آن حهعت که مبنای 
اصولی او عدم حجیت خبر واحد است (ابن ادریس؛ ۱۴۱۰ق ۱: ۳۸۲ احتمالاً پیگیر 
حدیث‌شناسی و بحث‌های مرتبط با حدیث نبوده و در نتیجه در حدیث تجربهی لازم 
است. به عنوان مثال در مستطرفات سرائر احادیثی را به جامع بزنطی نسبت می‌دهد 
(ابن‌ادریس» ۰ق. ۳ ۳ 

در حدیشی از منتخبات بزنطی می‌گوید: «وعنه عن علی بن سلیّمان عن محمد 
بن عبد اللّه بسن ژوارة عن مُحَمد بن الْفَیل الب ریَ» (ابن‌ادریس» ۱۴۱۰ ۳: ۵۸۰). 
پزنطی از مشایخ محمد بن عبدالله ین زراره اشتت (طوسی: ۷۶۵سش. ِ: ۳۲۰۶ ء 163 
چگونه محتمل است از شاگردٍ شاگردش یعنی علی‌بن‌سلیمان نقل روایت کند؟! 

علاوه بر این‌که نوزده حدیث ابتدائی -به حز حدیث پانزدهم- که متضمن تعبیر 
«سألته» است دقیقاً در کتاب علی‌بن‌حعفر موحود است (مقایسه کنید سرائر؛ ۳: ۲ ۵۷- 
۴ عریضیی. ۱۳۶۸ش ۲۳۹ به بعد). 

همچنین در صمن روایات آمده اشخته «قال علی وه آخی» (ابن‌ادریس» 
۷ ۱( ۳ ۷۴ در حالی که هیچ‌گاه پل ی از علی‌بن حعفر روایت قل نکرده است. 

همچنین در ابتدای مستطرفات خود نوشته است: «و من ذلك ماأورده آبانْ بسن تغل 
آمده است : «قال دا مُعََرُ بُنْ خلاو عن الرّضا» (همان» ۵۶۶). یعنی ابان‌بن‌تغلب 
(م ۱۳۱ق) که از صحابه امام باقر (ع) و امام صادق 2 می‌باشد با واسطه از امام رضا 2 
۲۰۳-۴۸ ق) روایست نقل می‌کن دا (همچنین نک: خونی. ۱۳۷۲ش» ۱۵: ۶۳؛ شبیری 
زتحانی؛ ۱۳۸۹شن: ۲: ۸۱ 
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آیت‌الله خونی سس از بررسی گزارش‌های رسبده درباره‌ی احمدین‌هلال عبرتایی 
اورا نقه‌ی فاسد العقی‌ده می‌داند (خونی» ۱۳۶۹ش. ۲: ۳۵۸). همچنین ابن‌غضانری» 
روایات کتاب نوادر ابن ابی‌عمیر توسط او را مورد اعتماد اصحاب می‌داند (حلی. 
رف منهاوینگر» (نحاشی» ۱۳۶۵ش,» ۸۳). با این وود ابن‌الولید روایات او را 
از کتاب نوادر الحکمة محمدین‌احمد بسن یحیی اشستتتا کرده افییته (همان» ۳۴۸ 

صدوق از ابن الولید نقل می‌کند که اصحاب به متفردات احمدین‌ه لال عمل 
۳سش. ۳۲ ۰:۸ هم‌و» ۷۶۵سش. 4 ۳-۴ 

دو نکته شایسته دقت است: 

۱ اسشای ابن‌الولید به روش فهرستی است. بدین معنا که ابن‌الولید نتیجه‌ی 
ارزیابی فهرستی کتاب نوادر الحکمة و روایات آن را بدین گونه گزارش داده اسنت که؛: 
ابن‌الولید آن روایات خاص را با استثنانات خود معین نموده است. در حقیقفت 
استثناهای ابن‌الولید به نصو قصضیهی خارحیه و نه قصضیهی حقیقیه می‌باشد. جرایی 
اسشا شده احادیتث توسط این‌الولید امور مختلفی است: در برخضی موارد ضعف 
راوی. در برخضی موارد ضعف نسخه‌ای که راوی از آن روایت کرده. در برخضی موارد 
صعف مصدر کتاب نوادر در برخی موارد انقطاع بین دو راوی و ... است (مددی» 
بلکه در تحلیل استثنای ابن ولید و مهندسی معکوس آن باید قرائن و شواهد متعددی 
ارانه نمود. در مسورد احمدبن‌ه لال شواهد حاکی از این است که اصحاب از کل 
کرده‌اند (حلی. ۷ق. ‏ ۰۲ 6 در مورد این دو کاب نیز نباید نسخه‌ی احمدین 
هلال انفراد داشته باشد. 


۲-۴. بررسی فهرستی 
خمس در هدیه باعنوان خاص «هدیه» فقط اختصاص به همین روایت دارد. 
بااین که محمدبن‌علی بن محبوب از بزرگان قم بوده و استاد با واسط‌ی کلینی 
است. اما کلینی در تمام فروع کافی روایتی از او نقل نمی‌کند. در اصول نیز فقط 
ای ای از اف ری( تا فا مها رت 
محدود در کتاب حدود و دیات از او نقل روایت می‌کند (صسدوق. ۱۳۶۳ش. ۳: ۰۱۳۸ 
۸ ۷۲۵۸ ۳۰۴ ۵۳۹, ۵۴۹: ۴: ۰۲۴۰ ۰۲۴۵ ۲۴۹). بنابراین قمی‌ها از نسخه‌ی نوادر 
ابن‌محب وب اعراض کرده‌ان د. 

این روایت را هيچ‌کدام از مشایخ ثلاشه یعنی کلینی با اين‌که نسخه‌ی احمدبن‌هلال 
از کتاب ابن ابی‌عمیر نزد کلینی بوده است (کلینی» ۱۳۶۳ش) ۱: ۵۲۹): صدوق و حتی 
۱۳ در تمامی کتاب‌هایش نقل نکرده‌اند (نسخه‌ی احمدین‌ه لال از کتاب ابسن 
ابی‌عمیر نزد طوسی موجود بوده و به کرات از آن نقل کرده است (طوسیء ۱۳۶۵ ۱: 
یط ان افویسن وا یفاب شاب عاتی بسن شوت که فرط 
طوسی استنساخ شده بوده» نقل کرده است. جالب این است که ابن ادریس قانل به 
عدم وحوب خمس در هدیه است (ابنادریس, ۱۴۱۰ق» ۱: ۴۹۰). 

با توجه به بررسی فهرستی مشخص می‌شود این روایت احمدبن‌هلال از نوادر ابن 
ابی‌عمیر در مجامع حدیشی پالایش و حذف شده است. بعدها توسط محمد ابن ادریس 
دوباره گزارش شده است. با عنایت به بررسی رجالی احمدبن‌ه لال و محمدین‌ادریس 
ضعف روایت آشکار است و پرونده ارزیابی همین‌جا بسته می‌شود. 


۵ ارزیابی روایت اجر مغنیه 
برخی فقها با تصریح به صحت روایت زیر بدان بر جواز غناء در عروسی ها تمسک 
کرده‌اند (مکارم شیرازی؛ ۱۴۲۶ق» ۲۶۶؛ سبحانی تبریزی» ۱۳۸۲ش؛ ۵۵۳؛ همچنین نک: 
عاملی, ۱۴۱۹ق» ۱۲: ۱۷۴؛ طباطبایی» ۱۴۰۴ق؛ ۱: ۵۰۲). 

وت ای و و 
سید عنْ ٍ ی بیع یوب بن خرن آبي بُصیر قال قال ُوعَبه للع جر 
مه اي قوف العایس تمس بو باس تیسث بائّبي یش ل علیب التبال». 


۱ البته فقها برای اثبات تعلق خمس به هدیه با عناوینی دیگری مانند: «اکتساب. فانده غنیمت. 
حایزه» به روایاتی تمسک کرده‌اند 
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۰۱-۵ بررسی رجالی 
از حسین‌بن‌سعید از قم می‌باشند. حسین‌بن‌سعید و تمام راویان بعد از او کوفی هستند 
سکونت در اهواز به قم منتقل شده و آنار او در قم منشر می‌شود (طوسی. بی‌تا» ۹ 


۲-۵ بررسی فهرستی 
کلینی حدیث فوق را با سه نسخه‌ی متفاوت (علی‌بن‌حمزه حکم حناط ایوب بن 
الحر) از ابوبصیر نقل نموده است ( ۱۳۶۳ش؛ ۵: ۸۱۲۰-۱۱۹ ح ۳-۱). طوسی نیز به 
صورت مستقیم از کتساب حسین‌بن‌سعید آن‌هارا نقل کرده است (۱۳۶۵ش) ۶: ۳۵۷؛ 
حسین‌بن‌سعید همراه با برادرش حسن ۳۰ کتساب تالف کرده است (نجاشی, 
۵سش ۵۸). نجاشی و طوسی در شرح حال برخی فقها و محدشان آنان را مانشد 
حسین‌بن‌سعید دارای سی کتاب دانسته‌اند. بنابراین نام و تصداد کتاب‌ه ای سی‌گانه 
حسین‌بن سعید در فقه و حدیث شیعه نمادی برای یک دوره کامل موضوعات فقهی بوده 
و از اعتبار مناسبی برخوردار بوده است. این روایت در مصادر اولیه (کتاب ابوبصیر) و 
معزب.ط ( کت اب سین برد عیل) و معاخر امامینه (کحب اریعسه) متعکس شتله اسست: 


۳-۵. بررسی فضای صدور 
اه در که هی تب شرب مق خی و تایه تسه الب ): 
خانه‌های فحشا و روسیی‌هایی که به «صواحب الرایات» مشهور بودند وحود داشته 
است (طبری» ۱۴۲۰ق» :۱٩‏ ۹۸). بعضی از اهل مکه به عمد غناء و فحشارا برای مقابله 
باپیامبر (ص) ترویج می‌دادند (زمخشری» ۱۴۰۷ق» ۲: ۴۳۹۰؛ سیوطیء ۱۴۰۴ق, ۶: 
۴ به عبارتی در ابتدای اسلام در مکه غناء اضافه بر همراهی با رفتارهای حرام» 
هدف حرامی هم داشته است و البته مغتی مشرک بوده است. 

گفته شده که در مدینه نیز در عصر پیامبر (ص) غناء رواج داشته است. اهل سنت 
وا اهراب رشن شا رمی)ربهاری۱۲۲ه ۱۱۱۲ سارری ۱۲۷ 2۹:۲ 
۱. از حمله صفوان‌بن‌یحیی؛ محمدین‌سنان موسی‌بن‌قاسم بجلی (زن ده در ۲۲۰) علی‌بن‌مهزیار اهسوازی 


(«حدود م‌ 0۴ محمدین‌اورمه قمی (زنده تا۲۵۴): محمدبن حسن صفار ۳۹۰ محمدین‌علی 


صیرفی کوفی و یونس‌بن‌عبدالرحمن (م ۲۰۸) (نجاشی» ۱۳۶۵ش» ۲۵۳ ۲۶۲» طوسی, بی‌تا؛ ۲۶۵ ۲۴۲ 
۵۱۱-۶ ۰۴۵۳ ۰۴۱۲ ۴۰۸). 


بامتون مختلفی نسبت داده‌اند (امینی» ۱۳۵۶ش, ۸: ۴ ۶۶-۶). غنای مدینه در مناسبت های 
خاص مانند عروسی (مصری» ۱۹۹۹ ۸۴)» اعباد (شیبانی» ۱۴۱۶ق» ۴۱: ۸۹) و جنگ بوده و 
اشعار آن نه شهوانی بلکه جنبه‌ی مفاخره داشته است و گاهی همراه با دف و آلات موسیقی 
دیگری بوده است. از دیگر غناهای مدینه در این دوره, غنای حبشیان است که همراه با 
رقص خاصی بوده که تحریک‌آمیز نبوده است (بخاری» ۱۴۲۲ق» ۷: ۰۳۸ ۵۲۳۶؛ اببن 
اثیر ۱۳۶۷ش. ۸: ۴۵۳). همچنین غنای خاصی برای تحریک شترها وحود داشته که 
حداء یا حدی نام داشته است (بيشيبة, ۱۴۰۹ق» ۳: ۲۵۴). 

غناء در دوران بنی‌امیه و بنی‌عب‌اس در مدینه و بغداد بسیار رواج داشت (ضیف بی‌تا؛ 
۶ رحمت الله» ۰۱۹۶۹ ۸۹؛ نمونه: اصفهانی, ۱۹۹۴م ۵: ۱۰۶؛ ۸: ۳۵۳) به حدّی که 


ابراهیم بن مهدی از خلفای بنی عباس آوازه‌خوان بودا! (بغدادی» #۲(« ۶ ۱۴۳۲ 


۱-۳-۵. موضع اهل بیت (ع) 

نمود واکنش اهل بیت (ع) به فضای موجود در مورد غنا را از آثار برحای مانده از ایشان 
می‌توان یافشت. حستحو در ان اسان فان می‌دهد که برخی از مذاهمب شیعه مانند 
اسماعیلیه و احتمالا واقفیه قائل به حواز غنادر عروسی‌ها و حلال بودن احرت مغنية 
بوده‌اند. این در حالی است که زیدیه بر حرمت مطلق غنا و سحت بودن احرت آن 
اصرار داشتند. در بین امامیه در برهه‌ای از زمان - از امام باقر (ع) تاامام کاظم (ع)- 
بین اصحاب انمه اختلاف وحود داشته است. در ادامه‌ی حبات علمی امامیه قول به 
حواز غنا در عروسی‌ها و حلال بودن احرت بر غنا حذف گردیده است. در ادامه مستند 
ار انضاخبلية 

۳سش. ۰۵ اف ی ۲-۹ ۷۵). 


۱-۳-۵ -۲. زیدیه 

و سل رای املهاشسیه «حَدَّتی رش ی لو عن آبیه عن, خلده عن:علی 2 قال: 
قال سول الله ص سم البَغی وَالْعَِْة خرامٌ» (زید بن علی بن حسین (ع)» بی‌تاه 
۳۷۸ و در امالتن احمد بن عیسی (ع۲۴۷ق) نوه‌ی زید فعرق غاعچی ع( نیز روایاتی که 
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۳۲ 


صراحت بر حرمت کسب مغنیه دارد وحود دارد (احمد بن عیسی» ۱۴۱۰ق؛ ۳: ۱۵۸۱و 
۵ 2 ۲۶۴۲۰ و ۲۶۵۴). ظاهراً در تراث حدیشی و فقهی زیدیه از قدیم تا دوران معاصر 
بر حرمت کسب مغنیه اتفاق نظر وحود دارد (بحیی بن حسین بن هارون. ۱۴۲۲ق» 
6۱ نوی کروقی» ۵۱۳۳۵ ۸ ٩۱۳۶‏ همین تک میا 9۱۳۳۶ سر اسر 


۱-۳۵ -۳: آمامه 
برخی تعداد روایات باب غناء را سیصد عدد دانسته است (حر عاملی» ۱۴۱۹ق, ۱: ۱۱۳). 
در ایسین ووایتات موضوعات مشافی مانند غتاه و کرش‌دادن یه آرنء دادیب فد خاربه مه 
پا ابزار غناء اجر مغنیة و ... مطرح شده است. با توحه به فضای صدور معلوم گشت 
که موضوع بحث در روایات غنای موجود در مدینه است. یعنی غنایی که همراه با 
محرماتی چون رقصء شرب خمر زنا» استهزاء به آیات الهی و اصضلال و لهو نیست. 
باوجود رواج غناء در زمان معصومان در هیچک دام از روایات جواز مطلق غناء از هیچ 
معصومی گزارش نشده است. فضای روایات اهل بیت (ع) در نفی غناء و موضوعات 
وابسته به آن است (بروحردی» ۱۴۳۳ق» ۲۹:۲۲ ۲۳۸-۲). عمده احادیث غناء از حانب 
امام باقر (ع): امام صادق (ع)» امام کاظم (ع) و امام رضا (ع) صادر شده است. تمامی 
روایات صادره از دوران امام رضا(ع) به بعد به طور مطلق غنارا نفی می‌کند (کلینی» 
۳سش :۲ :۰۴۳۳۲ ۰۴۳۵ ۴۷۸؛ صدوق بی‌تا؛ ۲: ۰۱۴ ۱۲۸؛ همو ۱۳۹۵ش» ۴۸۵). 

اما در احادیث معصومان قبل از امام رضا(ع). به غیر از روایست مورد بررسی» 
روایاتی که دلالت بر حواز غناء در موارد خاص دارده به صورت محدود وحود دارد: «و 
سا وج علي بن این (ع)-عَن شراء جارنة ها وت تال مالك لو اشتریها 
و الَحَتَةَ» (صسدوق. ۱۳۶۳ش. ۴: #۰ ۷ 

در صورت قبول ارتباط روایت باغناء و عدم اشکال دلالی بر روایت» صدوق این 
روایت را به صورت مرسل نقل کرده است و در هیچ مصدر دیگر وجود ندارد. به عبارتی 
فیکتره ای وواینتت از یت الیو فقس ی اعتساو ات 

دمحم نیقی عَن عبد له بُن الحشن لور ال 
لحسَنِع جملث ناگ ما تشول في الضرایةأ شتریها و لیمهٌا من اللصاری فقال اشتر ۰ 
و ی ی رال وتا ببه واه یی نت علا 
قال فلت خعلت ف دا فاشتر ي المع آوالجاربة تخسن آن نغنی رید بها البق لاسوی 
ذیك قال اشتر وبغ» و ۵ش ۶: ۰۳۸۷ ح ۱۱۵۱). 


احمد اشعری روایت را از برقعی پدر نقل می‌کند. عبدالله‌ین حسن دینوری محهول و 
بنابراین روایت صعیف است. علاوه بر این‌که احتمال تقیه در روایت وحود دارد. روایت 
نیز از انفرادات طوسی است و کلینی و صدوق آن را روایست نکرده‌ان د. از فرضیه‌ه ای 
تحلیل فهرستی کم‌بودن اعتبار فهرستی منفردات طوسی است. محدثان و دانشوران شیعه» 
برخی آثار را به خاطر عرضه روایات بر انمه متخ کنار گذاشتند. کلینی و صدوق» 
تقریبا فقط آثار علمی تصفیه شده‌ی را آورده‌اند. ولی طوسی در قرن پنجم. به هدف 
حل تعارض روایات ائمه (ع)» بسیاری از تراث حذف شده را در کتسب خود آورده است 
(شوشتری» ۱۴۱۰ق» :٩‏ ۲۰۹-۲۰۸). از شواهد دیگر کمی اعتبار فهرستی انفرادات طوسی 
اعتماد طوسی به مصادر ضعیف است. به عنوان مثال» طوسی فهرست ابن‌بطه را از 
طریق ابوالمفضل شیبانی نقل می‌کند. نجاشی با اینکه ابوالمفضل شیبانی را دیده و 
او را نقه می‌داند» اما چون او را ضعیف در حدیث می‌داند از او تقل نمی‌کند (نجاشی» 
۵ش ۳۹۶). ین روایست نیز از جهت رجالی و فهرستی کماعتبار است. 

«عدالله بُنْالْحسَن. عَن جَلءعَلی بن جَففر عَنْ آخبه موی ین جَففر (ع» قال: 
وله عن اْغناء» هل یلح في الفظر و خی و الرح؟ فال: «لا باس به مان 
یُمص به» (حمیری, ۱۳۷۱ش» ۰۲۹۴ ح ۱۱۵۸؛ مجلسی» ۱۳۶۸ش» ۱۰: ۲۷۱). 

این روایت را حمیری از کتاب مسائل علی‌بن‌حعفر نقل کرده است. اکنون پنج نسخه 
از کتاب مسائل علی‌بن جعفر در دسترس است. دو نسخه در قم در اختیار حمیری بوده 
است. عبدالله‌ین‌حسن از ساداتی است که از مدینه به قم آمده و در آن‌حاساکن شده 
و در رجال توئیقی ندارد. کتاب جدش (مسانئل علی‌بن جعفر) را برای قمی‌ها نقل کرده 
و حمیری از او نوشته است. حمیری در قرب الاسناد دو نسخه از مسائل علی‌بن حعفر را 
نقل می‌کند. یک نسخه غیر مبوّب که شامل ۱۸۸ حدیث است که به قرینه‌ی «حدثنی» 
تدای نسخه» آن را سماع کرده است (حمیری ۱۳۷۱ش» ۰۲۱۲-۱۷۶ ح ۸۳۳-۶۴۶). یک 
نسخه مبوّب است و از ان‌حایی که در ابتدای نسخه آن را تحدیث نمی‌کند وحاده بوده 
وشامل ۳۴۷ روایت است (همان, ۰۳۰۰-۲۱۳ ۱۱۸۰-۸۳۴). نجاشی نیز برای مسائل 
علی‌بن جعفر دو نسخه ذکر می‌کند: یسک نسخه غیر موب که طریق آن حمیری از 
عبداللهبن‌حسن است. و دیگری مب وب است که از طریق ابن‌عقده زیدی مذهب است 
سای ۵ ان 2۶۲ 

نسخه‌ی سوم به دست صاحب بحار و صاحب وسائل رسیده است (مجلسی؛ 
۸ش ۱۰: ۲۹۱-۲۴۹) قدمای اصحاب بسیار نادر از این نسخه نقل کرده‌اند (برقی» 
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۳۴ 


بی‌تاء ۱: ۹۴: طبری آملی. ۱۴۱۳ق» ۱۵۳). این نسخه در اختیار اسماعیلی‌ها بسوده و 
قاضی نعمان مغربی از آن نقل می‌کند (ابسن حیون» ۱۴۲۸ق ۸۰). 

نسخه چهارم و پنجم دو نسخه‌ای است که در اختیار کلینی و صدوق و طوسی بوده 
و راوی یک نسخه» موسی بن قاسم بجلی و راوی نسخه‌ی دیگر عمرکی بن علی بوفکی 
شتآیوری اس (نجویهه کلشی ۱۶۲ ۶۱ ۱۹۲ طوشسیه 2۱۱۶۵ +۵ سل وگ 
۳سش ۱: ۸). 

این روایت در نسخه‌ی مجلسی (نسخه‌ی اسماعیلیه) و نسخه‌ی مبوّب حمیری (نسخه‌ی 
زیدیه) موحود است. همان‌طور که مشهود است. تحلیل فوق با اطلاعات موحود از 
آسشماغتلیه یار کار استاء هر کر ان مود از زبلیته امتلهاستته اقا الست ی جب ]۱ 
ماع اقا وید من زبا ع احفه فا تون بای آ مر سل خی تاه سا 
فی الفطر و الاضحی و الشرَح؟ ققال: بک ره الغناء فی کل حال» (علوی کوفی؛ ۴۳۵ اق؛ 
۸ و مراد از کراهت به حسب سیاق روایات موجود در کتاب همان حرمت است. از 
این‌رو نسخه‌ی مبوّب حمیری با تراث موحود زیدیه در مورد این حدیث ناسازگار است. 

به هر حال» این نسخه‌ها به قرینه‌ی اعراض کلینی و صدوق از آن‌ها در قم مقبول 
نبوده‌اند و از این‌رو این حدیث به لحاظ رجالی و فهرستی با اشکال مواجه است. 

با توجه بدان‌چه ذکر شد و شواهد موجود در روایات (کلینی؛ ۱۳۶۳ش» ۶: ۰۴۳۳ ح ۱۲) 
باید گفت که به حسب تراث امامیه واکنش معصومان به فضای موجود شی مطلق 
انواع غنا بوده است. روایت مورد بررسی در ناسازگاری با این فضاسازی اهل بیت (ع) 
تفرد دارد. 


۴-۱-۲-۵ فقه منصوص و فتاوای متاخرین 

در فقه منصوص کسب مغنية حرام شمرده شده اشستا (امام رضا (ع) ۶ظق. ‏ ۰۲۵۲+ 
فتاوا؛ مورد قبول اصحاب واقع نشده است و باوجود اعتبار فهرستی و صحت سند 
برخی نسخه‌های روایت و وحود آن در کافی و فقیه و تهذیب (کلینی. ۳سش. ۵: ۰۱۲۰ 
امامیه به این روایت فتوا نداده‌اند (مفید.» ۰( ۱۷۰+ سلار دیلمی.؛ ۴ق. ‏ 0۵۸۹۸ 
ابن‌براج» ۶ص ۱ ۳۶۴ ابوالصلاح حلبی. بی‌تا» 2۳۸۱+ این ادریس. ۰ ۱( :۰۳۳۴+ 


۱ حسن‌بن‌یحبی‌بن حسین بن زیدبن‌علی بن الحسین م ۳۶۰ (علوی کوفی. ۵ )+ - 


حلی. ۱۳۸۸ش, ۲: ۵۸۱؛ فخرالمحققین» ۱۳۸۷ش, ۱: ۴۰۵) بلکه انصاری آن را به تمامی 
کسانی که استتنا را ذکر نکرده‌اند تعمیم داده است (۱۴۱۵ق(الف)» ۱:۳۱۴). 


الف) واقفیه 
به غیر از روایت مورد بحث که تحریری از آن از طریق علی بن ابی حمزه بطائتی از سران 
واقفیه می‌باشد (کلینی» ۱۳۷۵ش؛ ۵: ۰۱۱۹ ح ۱؛ نجاشیء ۱۳۶۵ش: ۲۴۹ مدخل ۶۵۶ 
روایتی دیگری را طوسی به تنهایی از کتاب حسین بن سعید نقل می‌کند: «الحْسَیّن بن 
سَعیل عَن علمان بن عیسی عن سَماعة قال: سَألّه عَن سب الْمْعَیُْةَ و الانْحَة فکرحه» 
(طوسی, ۱۳۶۳ش» ۳: ۶۰ج ۱۹۸): ۱ ۱ 

عثمان‌بن‌عیسی واقفی است (نجاشی» ۱۳۶۵ش» ج ۰۳۰۰ مدخل ۸۱۷). سماعه نیز 
رمی به وقف شده است (صدوق» ۱۴۰۵ ۲: ۱۲۱ ۱۳۸: طوسی ۱۴۲۷ ۳۳۷ مدخل 
۱ امانسبت صحیح نیست (شبیری زنجانی» ۱۳۹۹ش» ۳۲۷). روایت فوق توسط 
کلینی و صدوق پالایش و حذف شده و نقل نگردیده است.! 

هم‌گرا با روایت فوق» روایت مورد ارزیابی می‌باشد» که با مقایسه‌ی نقل صدوق 
و طوسی, کامل آن چنین است: «روی وب بلح عن آبي بصیر عن آبي عَبد ال 
عن یه (ع) قال لاس بر لاه اّيي شوخ علی ات و جر له لّبي نوف 
لافس لیس به باس ویس الم َذخل عَلَیهُّا الرحال» (صدوق, ۱۴۰۵ق. ۶۱:۳ 
۳۵۸۹؛ طوسی؛ ۱۳۶۵ش, ۶: ۰۳۵۷ ۱۴۳؛ ۶: ۰۳۵۹ ۱۴۹). با دقت در ایین رواییت 
مشخص می‌شود کلینی آن را تقطیع نموده و فقط قسمت آخر روایت را نقل کرده ات اد 

در فقه منصوص حکم موجود در روایت نسبت به نائحة پذیرفته شده. امانسبت به 
مغنية مورد قبول واقع نشده است (امام رضا (ع), ۱۴۰۶ق» ۲۵۲ صدوق, ۱۴۱۵ق» ۳۶۲؛ 
همو ۱۴۱۸ق» ۳۱۴). وضعیت نسبتا مشابهی در کتب اربعه حدیشی موحود است. زیرا 
اگر چه کلینی حدیث را قبول کرده است. اما در ضمن حدیث معارض آن را نقل کرده 
است (۱۳۶۳ش. ۵: ۰۱۲۰ ح ۶) و بنا بر مبنای کلینی در تعارض احادیث که تخییر است 


صدوق در فقیه نبز وضعیتی مشابه دارد (صدوق. ۵ق. ‏ ۳ ۲ج ۳۶۹ علاوه بر 


این که در مقنع و هدایه برخلاف روایت حکم کرده است. طوسی هم در توحیه روایت 
از ظاهر رواییت اعراض کرده اتتت (۱۳۶۲ش. ۳ ۶۲ ۰ ۴۰ ۶۶ 


۱. در ضمن این مطلب مید فرضیه‌ی سابق نسبت به منفردات طوسی است 


ارائه‌ی سازوکار احرایی «فهرستی» به همراه پیاده‌سازی بر نمونه‌ها 


۳۵ 


مطالعات فهم حدیث, سال نهم» شماره اول (پیاپی ۰6۱۷ پاییز و زمستان ۱۰۱ 


۳ 


به نظر می‌رسد واقفیه بر اساس روایات خود فتوا می‌دادند که غناء در عروسی اشکال 


ندارد. در فقه مارأی آن‌ها به تدریج حذف شده استست: 


۶ نتیجه‌گیری 
در این مقاله» تحلیل فهرستی نوعی موردکاوی تاریخی حدیث با رویکرد واقع‌گرایانه 
معرفی گردید که با بومی‌سازی تکنیک‌ه ای روش‌ه ای ارزیابی دیگر آن‌ها را به کار 
می‌برد. در ایین روش مرحله اول ارزیابی بررسی رجالی و فهرستی است. در صورتی که 
روایت دارای اعتبار رحالی و فهرستی باشد. مضمون روایت در سه مرحله تاریخی: 
فنضای صدور واکنش اهمل بیت (ع) و مرحلهی انتقال به فتوا پیگیری می‌گردد. 
بابررسی رجالی و فهرستی روایت خمس در هدیه ضعف دوجانبه‌ی روایت نمایان 
شد: ابن ادریس که به ضعف در حدیث و رحال و نسخه‌شناسی متصف شده و اشتباهات 
متعدد او در مستطرفات سراثر مشهود است. روایتی پالایش و حذف شده توسط بزرگان 
محدثان را از کتاببی که در قم از آن اعراض شده گزارش می‌کند و خود بر خلاف آن 
روایت می‌دهد. اگر چه رواینت اجر مغنية دارای اعتبار رحالی و فهرستی است. امابا 
واکنش اهل بیت (ع) به فضای صلدور بحث غنا و عمل اصحاب. هم‌گرا نیست. به نظر 
می‌رسد در برخی مذاهب شیعه مانند اسماعیلیه و واقفیه. غنادر عروسی حایز و اجرت 
برغنا حلال بوده است. این امر در مقطعی از زمان در بین اصحاب امام صادق(ع) و 
امام کاظم ع( اختلاف ایحاد کرده است. اما در ادامه‌ی حیات علمی امامیه قول به حواز 
غنا در عروسی و حلال بودن اجرت برغنا حذف گردیده است. به هر حال بنابر 
مبنای حجیت تعبدی خبر واحد امکان عمل به روایت اجر مغنية وجود دارد. 
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